


لطائف من تفسيرسورة الأنعام | 


سورة الأنعام 


. ليس لبذه السورة إلا هذا الاسم من عهد رسول اللهقة‎ -١ 

روى الطبراني بسنده إلى عبدالله بن عمر: قال رسول الله : «نزلت علي 
سورة الأنعام جملة واحدةء وشيّعها سبعون ألفا من الملائكة لہم زجل بالتسبيح 
والتحميد) . 

وورد عن عمر بن الخطاب» وابن عباس» وابن مسعود» وأنس بن مالك ؛ 
وجابر بن عبدالله » وأسماء بنت يزيد بن السكن ‏ تسميتها في كلامهم سورة 
الأنعام» وكذلك ثبتت تسميتها في المصاحف » وكتب التفسير والسنة. 

وسميت سورة الأنعام لما تكرر فيها من ذكر لفظ الأنعام ست مرات من قوله : 
(وَجَعلُوا لله مما درا من الْحَرث وَالأنعام نصيباً 4 إلى قوله : «إذ وصّاكم الله 
بهذا ». ٠١١/۷‏ ۰ 

1 وهي مكية بالاتفاق » فعن ابن عباس : أنها نزلت بمكة ليلا جملة واحدة ؛ 
كما رواه عنه عطاء» وعكرمة» والعوفق» وهو الموافق لحديث ابن عمر عن 
رسول الله ويك المتقدم آنفا. 

وروي أن قوله -تعالى-: « ولا تَطرَد الذين يَدَعُونَ رهم بالعَدَاة والعشي... 4 
الآية » نزل في مدة حياة أبي طالب» أي قبل سنة عشر من البعثة؛ فإذا صح كان 
ضابطا لستّة نزول هذه السورة. 

وروى الكلبي عن ابن عباس : أن ست آيات منها نزلت بالمدينة ؛ ثلاثا من 


| ۳ 
قوله: وما قَدَرُوا الله حَقَّ قَدْرهِ 4 إلى منتهى ثلاث آيات» وثلاثاً من قوله : 
قل تَعَالوا انل مَا حرم ربكم عَلَيْكُمْ © إلى قوله: #ذُلكم وصاكم به كه 


وعن أبى جحيفة أن أية : © ولو آنا برلا لبهم المّلائكة 4 مدنية. 
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وقيل: نزلت آبة: 3 وَمَن أَظْلَمُ ممن افَرَى عَلَى الله كبا أو قَالَ أُوحِي 
إليّ € الآية بالمدينة » بناء على ما ذكر من سبب نزولها الآتي. 
. وقيل: نزلت آية: $ دين آيَاهُمْ لكاب يعرفوة... 4 الآية» وآية: «فَالذِينَ 
آتَنَاهُمْ الكتّاب يمون به... 4 الآية كلتاهما بالمدينة؛ بناءً على ما ذكر من أسباب 
نزولهما كما سيأتي-. 

وقال ابن العربي في أحكام القرآن عند قوله -تعالى-: قل لا اد في ما 
أوحِي إِلَيّ مُحَرّما 4 الآية - أنها في قول الأكثر نزلت يوم نزول قوله -تعالى. : 
#اليومَ أَكمَلْت لَكم دِيئكمْ € الآية - أي سنة عشر؛ فتكون هذه الآيات مستثناة 
من مكية السورة ألحقت بها. 

وقال ابن عطية في تفسير قوله -تعالى: # وما قَدَرُوا الله حى قذره... 4 الآية 
من هذه السورة : إن لقاش کی أن سورة الأنعام كلها مدنية ؛ ولكن قال ابن 
الحصار: لا يصح نقل في شيء نزل من الأنعام في المدينة. 

وهذا هو الأظهر وهو الذي رواه أبو عبيدء والبيهقي» وابن مردويهء 
والطبراني عن ابن عباس » وأبو الشيخ عن أبي بن كعب. 

وعن ابن عباس أنها نزلت بمكة جملة واحدة» ودعا رسول الله الككّات؛ 
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فكتبوها من ليلتهم. 


وروی سيان الثوري › وشريك عن أسماء بت يزيد الأنصارية؛ نزلت سورة 





الأنعام على رسول الله ا جملة وهو مسير؛ وأنا آخذة بزمام ناقته إن كادت 
من ثقلها لتكسر عظام الناقة. 

ولم يعينوا هذا المسير ولا زمنه غير أن أسماء هذه لا يعرف لہا جيء إلى رسول 
الله عق قبل هجرته » ولا هي معدودة فيمن تابع في العقبة الثانية حتى يقال : إنها 
لقيته قبل البجرة» وإنما المعدودة أسماء بنتث عمرو بن عدي؛ فحال هذا الحديث 
غير بين » ولعله التبس فيه قراءة السورة في ذلك السفر بأنها نزلت حينئذ. 

قالوا: ولم تنزل من السور الطوال سورة جملة واحدة غيرها. ٠١۲-۱۲۱/۷‏ 

۳ أغراض هذه السورة: ابتدأت بإشعار الناس بأن حق الحمد ليس إلا لله؛ 
لأنه مبدع العوالم جوا وأعر اا فعلم أنه المتفرد بالإلبية. 


١‏ الجواهر: جمع جوهرء والجوهر خلاف العرض؛ الجوهر ا کاٹ اسا بنفسه كالجسم مثلا ؛ 
والعرض ما كان قائما بغيره كاللون كبياض الثلج » وسواد القار؛ فهي قائمة بغيرها لا بنفسها. 

1 الأعراض : جمع عرض » والعرض هو ما لا ثبات له أوهو: ما ليس بلازم للشيء. 

أو هو : ما لا يمتنع انفكاكه عن الشيء. انظر التعريفات للجرجاني ص ١05-107‏ 

ومن الأمثلة على ذلك : الفرح بالنسبة للإنسان فهو عرّض؛ لأنه لا ثبات» بل هو عارض يعرض 
ويزول. 

وكذلك الغضب ؛ والرضًا. 

والعرّض في اصطلاح المتكلمين كما قال الفيومي- : «ما لا يقوم بنفسهء ولا يوجد إلا في محل يقوم 
به» . المصباح المنير للفيومي ص9 .١٠١‏ 

وقال الراغب الأصفهاني : «والعرض ما لا يكون له ثبات» ومنه استعار المتكلمون العرض لا لا ثبات له 
إلا بالجوهر كاللون والطعم ». معجم مفردات ألفاظ القرآن ص757. (م) 


وإبطال تأثير الشركاء من الأصنام والجن بإثبات أنه المتفرد بخلق العالم جواهره 
وأعراضه ؛ وخلق الإنسان؛ ونظام حياته وموته بحكمته -تعالی- وعلمه» ولا 
فلك آلبتهم تصرفا ولا علماً. 

وتنزيه الله عن الولد والصا 

قال أبو إسحاق الإسفرائيني : «في سورة الأنعام كل قواعد التوحيد» . 

وموعظة المعرضين عن آيات القرآن والمكذبين بالدين الحق» وتهديدهم بأن 
يحل بهم ما حل بالقرون المكذبين من قبلهم والكافرين بنعم الله -تعالى- وأنهم ما 
يضرون بالإنكار إلا أنفسهم. 

ووعيدهم ا سيلقون عند نزع أرواحهم > ثم عند البعث. 

وتسففيهٌ المشركين فيما اقترحوه على النبي يه من طلب إظهار الخوارق؛ تهكما. 

وإبطال اعتقادهم أن الله لقنهم على عقيدة الإشر اك؛ قصدا منهم لإفحام 
الرسول 5ة وبيان حقيقة مشيئة الله » وإثبات صدق القرآن بأن أهل الكتاب يعرفون 
أنه الحق» والإانحاء على 0 اي بالبعث» وتحقيق أنه واقع» وأنهم 
يشهدون بعده العذاب » وتتبرا منهم آلبتهم التي عبدوهاء وسيندمون على ذلك› 
0 الدنيا؛ فإنهم لا يدعون إلا الله عند النوائب. 

تشبيت النبيّ 8# وأنه لا يؤاخذ بإعراض قومه» وأَمْرٌه بالإعراض عنهم. 

وبيانُ حكمة إرسال الله الرسل: وأنها الإئذارٌ والتبشيرٌء وليسث وظيفة 
ارسل إخبَ ناس ب يتطبون ِل من الفيات: 

وأن تفاضل الئاس بالتقوى » والانتساب إلى دين الله. 

وإيطال ما شرعه أهل الشرك من شرائع الضلال. 
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وبيان أن التقوى الحق ليست تجرد حرمان النفس من الطيبات » بل هي حرمان 
النفس من الشهوات التي تّحول بين النفس وبين الكمال والتزكية. 

وضرب المثل للنبي مع قومه بمثل إبرأهيم مع أبيه وقومه» وكان الأنبياء 
والرسل على ذلك المثل من تدم منهم» ومن تأخّر. 

والمنة على الأمة با أنزل الله من القرآن؛ هدئ لهم كما أنزل الكتاب على 
موسى » وبأن جعلها الله خاتمة الأمم الصالحة. 

وبِيانُ فضيلة القرآن ودين الإسلام» وما منمّ الله لأهله من مضاعفة 
الحسنات. ۰ ۰ 

وتخللت ذلك قوارع للمشركين» وتنوية بالمؤمنين» وامتنان بتعم اشتملت 
عليها مخلوقات الله » وذكر مفاتح الغيب. ١71-1177717‏ 

- وهي أجمع سور القرآن لأحوال العرب في الجاهلية» وأشدها مقارعة 
جدال ليم واحتناج على سفاعة ألمواليم من قوله: ازلو نويا کنا من 
الْحَرْث وَالأَنْعَام تُصيبا 4 وفيما حرموه على أنفسهم ما رزقهم الله. ١70/1‏ 

٥‏ واللعب: عمل أو قول في خفة وسرعة وطيش ليست له غاية مفيدة» بل 
غايته إراحة البال وتقصير الوقت» واستجلاب العقول في حالة ضعفها كعقل 
الصغير وعقل المتعب» وأكثره أعمال الصبيان. 

قالوا: ولذلك فهو مشتق من اللعاب» وهو ريق الصبي السائل؛ وضد اللعب 
الجد. 

واللهو: ما يشتغل به الإنسان مما ترتاح إليه نفسه» ولا يتعب في الاشتغال به 
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عقله؛ فلا يلق إلا على ما فيه استمتاعٌ ولذة وملائمة للشهوة. 

وبين اللهو واللعب العموم والخصوص الوجهي؛ فهما يجتمعان في العمل 
الذي فيه ملاءمة » ويقارنه شيء من الخفة والطيش كالطرب واللهو بالنساء. 

وينفرد اللعب في لعب الصبيان» وينفرد اللهو في نحو الميسر والصيد. ٠۹۳/۷‏ 

1- والمماثلة في قوله: « أمكالكم € التشابه في فصول الحقائق والخاصات التي 
قيز كل نوع من غيره» وهي النُظم الفطرية التي فطر الله عليها أنواع المخلوقات. 

فالدواب والطير تماثل الأناسي في أنها خلقت على طبيعة تشترك فيها أفراد 
. أنواعهاء وأنها مخلوقة لله » معطاة حياة مقدرة مع تقدير أرازقها وولادتها وشبابها 
وهرمهاء ولہا نظم لا تستطيع تبديلها. 

وليست المماثلة براجعة إلى جميع الصفات؛ فإنها لا تماثل الإنسان في التفكير 
والحضارة المكتسبة من الفكر الذي اختص به الإنسان. 

ولذلك لا يصح أن يكون لغير الإنسان نظام دولة» ولا شرائع» ولا رسل 
ترسل إليهن؛ لانعدام عقل التكليف فيهن » وكذلك لا يصح أن توصف بمعرفة 
اله -تعااى. 

وأما قوله -تعالى-: « وَإِنْ من شىء إلا يُسبْحُ بحَمّدِه 4 فذلك بلسان الحال في 
المجمارات جين ثرأها بهجة عدد حصول ما بالائمها فتراها مرسنة ف سحا 

وإنغا ذلك بما ساق الله إليها من النعمة وهي لا تفقه أصلهاء ولكنها تحس 
بأثرها فتبتهج » ولأن في كل نوع منها خصائص لبا دلالة على عظيم قدرة الله 
. وعلمه تختلف عن بقية الأنواع من جنسه. 
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والمقصد من هذا صرف الأفهام إلى الاعتبار بنظام الخلق الذي أودعه الله في 
كل نوع. 

والخطاب في قوله : 8 امالك 4 موجه إلى المشركين. ۲۱۷/۷ 

-١‏ وظهور ما في البر للناس على الجملة أقوى من ظهور ما في البحرء وذِكرٌ 
البر والبحر؛ لقصد الإحاطة بجميع ما حوته هذه الكرّة؛ لأن البر هو سطح 
الأرض الذي يمشي فيه الحيوان غير سابح» والبحر هو الماء الكثير الذي يغمر 
جزءا من الأرض سواء كان الماء ملحا أم عذباً. 

والعرب تسمي النهر بحرأ كالفرات ودجلة. ۲۷۲/۷ 

7 واعلم أني تطلبت كشف القناع عن وجه الاقتصار على تسمية هؤلاء 
الأنبياء من بين سائر الأنبياء من ذرية إبراهيم أو ذرية نوح على الوجهين في معاد 
ضمير 9 ذريته 4 فلم يتضح لي » وتطلبت وجه ترتيب أسمائهم هذا الترتيب ؛ 
وموالاة بعض هذه الأسماء لبعض في العطف » فلم يبد لي. 

وغالب ظني أن من هذه الوجوه كون هؤلاء معروفون"“ لأهل الكتاب 
وللمشركين الذين يقتبسون معرفة الأنبياء من أهل الكتاب» وأن المناسبة في 
ترتيبهم لا تخلو من أن تكون ناشئة عن الابتداء بذكر أن إسحاق ويعقوب موهبة 
لإبراهيم » وهما أب وابنه؛ فنشأ الانتقال من واحد إلى آخر بمناسبة للانتقال؛ 
وأن توزيع أسمائهم على فواصل ثلاث لا يخلو عن مناسبة تجمع بين أصحاب 
تلك الأسماء في الفاصلة الشاملة لأسمائهم. 


١‏ هكذافي الأصل» ولعل الصواب: معروفين؛ لأنه خبر الكون. (م) 





ويجوز أن خفة أسماء هؤلاء في تعريبها إلى العربية حروفا ووزناً لها أثر في 
إيثارها بالذكر دون غيرها من الأسماء نحو (شمعون وشمويل وحزقيال ونحميا) 
وان المعدودين في هذه الآيات الثلاث توزعوا الفضائل؛ إذ منهم الرسل والأنبياء 
والملوك» وأهل الأخلاق الجليلة العزيزة من الصبر وجهاد النفس» والجهاد في 
سبيل الله » والمصابرة لتبليغ التوحيد والشريعة» ومكارم الأخلاق » كما أشار إلى 
ذلك قوله -تعالى في آخر الآيات: « أولئك الذين ايهم الكتّاب والحكم 
وَالْبُوَة 4 ومن بينهم أصلا الأمتين العربية والإسرائيلية. 

قلما ذكر إسحاق ويعقوب أردف ذكرهما يذكر ين من ذرية إسحاق 
ويعقوب» وهما أب وابنه من الأنبياء هما داود وسليمان مبتدء أ بهما على بقية 
ذرية إسحاق ويعقوب؛ لأنهما نالا مجدين عظيمين: مجدَ الآخرة بالنبوة» ومجد 


الدنيا بالملك. 
ثم أردف بذكر نبيين تماثلا في أن الضر أصاب كليهماء وأن انفراج الكرب 


وهما أيوب ویوسف» ثم بذكر رسولين أخوين هما موسى وهارون» وقد 

أصاب موسى مثل ما أصاب يوسف من الكيد له لقتله» ومن نجاته من ذلك › 

وكفالته في بيت الملك؛ فهؤلاء الستة شملتهم الفاصلة الأولى المنتهية بقوله 
-تعالى. : « وكذلك نَجْزي المُحْسِنِينَ 4. 

لم بتكر اسن أب واب وهما ذكريا رکیی؛ فناسب أن باکر يمدهما رسولةق 

لا ذرية لبماء وهما عيسى وإلياس» وهما متماثلان في أنهما رفعا إلى السماء؛ 
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فأما عيسى فرفعه مذكور في القرآن» وأما إلياس فرفعه مذكور في كتب 
الوسرائيليين: ولم يذكره المفسرون من السلف. 





وقد قيل: إن إلياس هو إدريس وعليه؛ فرفعه مذكور في قوله 
-تعالى_: 9 واذك* في الكتّاب إذريس إِنَّهُ كان صديقا يا (0) وَرَفَعْنَاهُ مَكانا 
عَلاً 4 في سورة مريم. 

وابتدئ بعيسى عطفا على يحيى؛ لأنهما قريبان ابنا خالة» ولأن عيسى 
رسول» وإلياس نبي غير.رسول» وهؤلاء الأربعة تضمنتهم الفاصلة الثانية 
لمتتهية بقوله -تعالى- : < كل مِنْ الصَالِحِينَ 4. 

وعطف اليسع؛ لأنه خليفة إلياس» وتلميذه» وأدمج بينه وبين إلياس 
إسماعيل؛ تَنّْهيّة بذكر النبي الذي إليه ينتهي نسب العرب من ذرية إبراهيم. 

وختموا بيونس ولوط؛ لأن كلا منهما أرسل إلى أمة صغيرة. 

وهؤلاء الأربعة تضمنتهم الفاصلة الثالثة المنتهية بقوله : « روكلا فطلا على 
العَالْمِينَ . ۳٤۸-۳٤۷/۷‏ 

4- والسب: كلام يدل على تحقير أحد» أو نسبته إلى نقيصة أو مَعَرّة بالباطل 
أو بالحق » وهو مرادف الشتم. ظ 

وليس من السب النسبة إلى خطإ في الرأي أو العمل» ولا النسبة إلى ضلال في 
الدين إن كان صدر من مخالف فى الدين. ٤۲۷/۷‏ 

-٠‏ ووجه النهي عن سب أصنامهم: هو أن السب لا تترتب عليه مصلحة 
دينية؛ لآن المقصود من الدعوة هو الاستدلال على إبطال الشرك» وإظهار 





ظ 
استحالة أن تكون الأصنام شركاء لله -تعالى- فذلك هو الذى يتميز به الحق عن 
الباطل » وينهض به احق » ولا يستطيعه المبطل. 

فأما السب فإنه مقدور للمحق وللمبطل؛ فيظهر بمظهر التساوى بينهما. 

وريما استطاع البطل بوقاحته وفحشه ما لا يستطيعه احق ؛ فلو لئاس أنه 
تغلب على امحق. 

على أن سب آلبتهم لما كان يُحْمِى غيظهم » ويزيد تصلبهم قد عاد منافيا مراد 
لله من الدعوة؛ فقد قال لرسوله -عليه الصلاة والسلام-: « وجادلهم بالتي هي 
أحَسَن 4. 

وقال لموسى وهارون -عليهما السلام : « فقولا له قولا لينا . 

نضار السب عائقا عرد للقضود من اليك سض هنذا السب المنسنة: 
ولم يكن مشوباً بمصلحة. 

وليس هذا مثل تغيير المنكر إذا خيف إفضاؤه إلى مفسدةء لأن تغيير المنكر 
مصلحة بالذات » وإفضاؤه إلى المفسدة بالعرض. 

وذلك مجال تتردد فيه أنظار العلماء امجتهدين بحسب الموازنة بين المصالح 
الاس قى وشعماء وغ ورلا 

وكذلك القول في تعارض المصالح والمغاسد كلها. ٤١١/۷‏ 

١‏ وتقديم الأفئدة على الأبصار لأن الأفئدة بمعنى العقول» وهي محل 
الدواعي والصوارف؛ فإذا لاح للقلب بارق الاستدلال وجة الحواس إلى 
الأشياءء وتأمل منها: 
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والظاهر أن وجه الجمع بين الأفئده والأبصار» وعدم الاستغناء بالأفئدة عن 
الأبصار؛ لأن الأفئدة تختص بإدراك الآيات العقلية الحضة» مثل آية الأمية» وآية 
الإعجاز. 

ولا لم تكفهم الآيات العقلية » ولم ينتفعوا بأفئدتهم لأنها مقلبة عن الفطرة ؛ 
وسألوا آيات مرئية مبصرة» كأن يرقى في السماء» ورل عليهم كتاباً في 
قرطاس » وأخبر الله رسوله غ والمسلمين بأنهم لو جاءتهم آية مبصرة لا آمنوا؛ 
لأن أبصارهم مُقَلبة -أيضا- مثل تقليب عقولهم. ٤٤١/۷‏ 

-١‏ وقوله: 9 أَوْكسّبَتْ في إِيَانِهًا خَيْرا4 عطف على # آمَنَت 4 أي أو لم 
تكن كسبت في إيمانها خيرا. 

و(في) للظرفية » وإنما يصلح للظرفية مدة الإيمان» لا الإيمان» أي أو كسبت 

في مدة إيمانها خيرا. 
والخيرهو الأعمال الصالحة والطاعات. 

و(أو) للتقسيم في صفات النفس فيستلزم تقسيم النفوس التي خصصتها 
الصفتان إلى قسمين: نفوس كافرة لم تكن أمنت من قبل؛ فلا ينفعها إيمانها يوم 
يأني بعض آيات الله» ونفوس آمنت ولم تكسب خيراً في مدة إيمانها؛ فهي 
نفوس مؤمنة؛ فلا ينفعها ما تكسبه من خير يوم يأتي بعض آيات ربك. 

وهذا القسم الثاني ذو مراتب متفاوتة؛ لأن التقصير في اكتساب الخير متفاوت؛ 
فمئه إضاغة لأعمال الي ركلهاء ومنه إضاعة لبعضها» ومنه تفريط فى الإكثار منها. 

وظاهر الآية يقتضي أن المراد نفوسٌ لم تكسب في إيمانها شيئا من الخير أي 





اقتصرت على الإيمان» وفرطت في جميع أعمال الخير. ظ 
وقد علم من التقسيم أن هذه النفوس لا ينفعها اكتساب الخير من بعد جيء 
الآيات» ولا ما يقوم مقام اكتساب الخير عند الله » وهو ما من به على هذه الأمة 
من غفران السيئات عند التوبة؛ فالعزم على الخير هو التوبة» أي العزم على 
اكتساب الخير؛ فوقع في الكلام إيجارٌ حذفي؛ اعتمادا على القرينة الواضحة. 
والتقدير: لا ينفع نفساً غير مؤمنة إيمانهاء أو نفساً لم تكن كسبت خيرا في 
إيمانها من قبل كسبهاء يعني أو ما يقوم مقام كسب الخير» مثل التوبة؛ فإنها 
بعض اكتساب الخير؛ وليس الراد أنه لا ينفع نفسا مؤمنة إيمانها إذا لم تكن قد 
كسبت خيرا بحيث يضيع الإيمان إذا لم يقع اكتساب الخير» لأنه لو أريد ذلك لما 
كانت فائدة للتقسيم » ولكفى أن يُقال: لا ينفع نفسا إيمانها لم تكسب خيرا؛ لأن 
الأدلة القطعية ناهضة على أن الإيمان الواقع قبل مجيء الآيات لا يُذْحَض إذا فرط 
صاحبه في شيء من الأعمال الصا حة» ولأنه لو كان كذلك وسلمناه لما اقتضى 
أكثر من أن الذي لم يفعل شيئا من الخير عَدَا أنه آمن لا ينفعه إيمانهء وذلك إيجاد 
قسم لم يقل به أحد من علماء الإسلام. ظ 
وبذلك تعلم أن الآية لا تنهض حجة للمعتزلة ولا الخوارج الذين أوجبوا 
خلود مرتكب الكبيرة غير التائب في النار» والتسوية بينه وبين الكافرء وإن كان 
ظاهرها قبل التأمل يوهم أنها حجة لهم» ولأنه لو كان الأمر كما قالوا لصار 
الدخول في الويمان مع ارتكاب كبيرة واحدة عيثا لا يرضاه عاقل لنفسه؛ لأنه 
يدخل في كلفة كثير من الأعمال بدون جدوى عليه منهاء ولكان أهون الأحوال 
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على مرتكب الكبيرة أن يخلع ربقة الإيمان إلى أن يتوب من الأمرين جميعا. 

وسخافة هذا اللازم لأصحاب هذا الذهب سخافة لا يرضاها مّنْ له نظر 
لاي ظ 
والاشتغال بتبيين ما يستفاد من نظم الآية من ضبط الحد الذي ينتهي عنده 
الانتفاع بتحصيل الإيمان وتحصيل أعمال الخير - أجدى من الخوض في لوازم 
معانيها من اعتبار الأعمال جزء؛ من الإيمان» لا سيما مع ما في أصل المعنى من 
الاحتمال المسقط للاستدلال. ) 

فصفة : لم تكن آمَنَتْ مِنْ قبْلُ 4 تحذير للمشركين من التريث عن الإيمان؛ 
خشية أن يبغتهم يوم ظهور الآيات » وهم المقصود من السياق. 

وصفة # أو كسبت في إيانها خيرا 4 إدماج في أثناء المقصود؛ لتحذير المؤمنين 
من الإعراض عن الأعمال الصالحة.8-١14-11//1١‏ 

-١‏ ومعنى كون الإسلام ملة إبراهيم: أنه جاء بالأصول التي هي شريعة 
إبراهيم وهي : التوحيد» ومسايرة الفطرة» والشكرء والسماحة» وإعلان 
الحق ۲٠٠۰/۱-۸.‏ 

٠٤‏ ومن لطائف القرآن الاقتصار في وصف « سَريع العقاب ‏ على مؤكد 
واحد» وتعزيز وصف « العَفودُ الرحيم > بمؤكدات ثلاثة وهي إن» ولام 
الابتداء» والتوكيد اللفظي؛ لأن # الرحيم * يؤكد معنى 8« المّفورٌ 4 لِيَطَمْئِنَ 
آهل العمل الصالح إلى مغفرة الله ورحمته» وليستدعي أهل الإعراض 
والصدوف إلى الإقلاع عما هم فيه. ۲٠۱۲/۱-۸‏ 


